Lcz Iglesiay la transicion

Feliciano Montero

La Iglesia tenia motivos para sentirse satisfecha con €
nuevo régimen democratico. Ofrecialas instituciones de-
mocréticas que una gan parte del clero habia venido pi-
diendo y transformo la estructura de las relaciones entre
lalglesiay el Estado de acuerdo con 10 que & Vaticano
deseaba desde 1968. La oposicién decimondnica de cle-
ricalismo y anticlericalismo se habia resuelto, por fin, en
términos que la opinién publica, tanto de derechas corno
de izquierdas, nacional y extranjera, consideraba sensa-
tos y ejemplares. La reafirmacién de las preocupaciones
primordiales de la Iglesia aparecia, sin embargo, mas
compleja, pues la cultura del secularismo, que facilité la
solucion de la controversia entre la Iglesia y Estado, re-
sultaba mucho mas dificil de tratar en su dimensién
espiritual 1.

Con este balance Payne concluye su breve pero ajustada referen-
ciad papel jugado por lalglesia durante latransicion. Su valoracion
de la posicion de la jerarquia espafiola, bajo la direccion de Taran-
con, y de los anadlisis electorales sobre d voto catélico en las sucesi-
vas consultas electorales, es seguramente compartido por la mayoria
de los analistas y estudiosos de la transicion..., y seran dificilmente

1 PAYNE: S €.. El catolicismo esparfiol, Madrid, 1984.
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desmentidas por investigaciones posteriores, pero es evidente que, a
menos desde € punto de vista historiogréfico, queda casi todo por es-
tudiar sobre este terna. Asl pues, estas breves notas sobre la Iglesia
catélica espafolay latransicion politica se sitan a medio camino en-
tre un estado de la cuestion sobre una bibliografia todavia muy es-
casa, especialmente S se compara con @ conjunto de la bibliografia
dedicada a estudio del proceso politico de la transicién, y una pro-
puestade investigacion de un terna que esta casi total mente por hacer.

1. Estado de la cuestion

S d estudio de lalglesiay de los catdlicos durante d franquismo
esta planteado yen alguna medida hecho, aunque todavia quede mu-
cho por investigar, y la mayoria de la documentacién primaria por
consultar, no se puede decir lo mismo del papel jugado por lalglesia
durante la transicion. Destaca la precariedad de la bibliografia sobre
esta parcela especifica de la transicidn; asi corno la escasez de refe-
rencias a temaen las obras generales sobre latransicion politica. En
todo caso, las existentes son, desde dentro de la propia Iglesiay d
mundo catélico, obra fundamentalmente de tedlogos, pastoralistas y
socidlogos, y, desde fuera, las contenidas en los estudios sobre elec-
ciones y partidosy su relacién con € cambio social. Es decir, al igual
que la mayoria de los andlisis sobre la transicién, € estudio de este
terna ha sido, hasta d presente, una obra mas de politélogos y socio-
logos que de historiadores.

Algunas razones de esta situacién de vacio historiografico sobre
la Iglesia durante la transicion son, en gran medida, las mismas que
explican la situacién general de la historiografia sobre @ catolicismo
espafiol contemporaneo: ausencia de &mbitos académicos seculares y
neutrales desde donde realizar la investigacion; dificultad para salir
de laapologia-hagiografiao de lacriticaaprioristicaradical, en latra-
dicion de la polémica clericalismo-anticlericalismo; indefinicion de
campos de estudio y marcos tedricos; e inaccesibilidad y mala orga-
nizacion de los archivos.

Para d tiempo de la transicion obviamente las dificultades de ac-
ceso a las fuentes documental es seran durante bastante tiempo insal-
vables, especialmente la documentacion eclesiastica relativa a la po-
sicién de la jerarquia, colectiva e individualmente, espafiola y vati-
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cana. Ese no es € caso de otras organizaciones seglares (A. (.., Mo-
vimientos cristianos de base, cuya documentacién, § se ha conserva-
do, es ya facilmente accesible).

Apenas disponernos por otra parte de testimonios escritos de ca-
racter memonialista, salvo alguna notable excepcion corno los Pape-
Lesy memorias, de Iribarren 2 (Secretario de la Conferencia Episco-
pal durante la fase crucial de la transicidén, de junio del 77 a junio
del 82), quien en medio de su defensa apologética de la posicion de
lalglesia, recuerda algunas claves interesantes del clima de tensiones
internas y presiones externas contrapuestas, en que se movio la con-
ducta de la Conferencia Episcopal. Su testimonio es tanto mas valio-
s0, a pesar del tono justificativo y de su extremada discrecion, por la
ausencia de escritos autobiogréaficos semejantes de |os obispos prota-
gonistas de latransicion. Pueslas largas entrevistas a algunos de ellos,
especialmente la interesantisima de Martin Descalzo a Tarancén 3 no
suplen esa carencia. S bien es cierto que algunas presentaciones aca-
démicas del tema, a cargo de protagonistas relevantes corno José M.a
Martin Patino, incluyen, junto a andalisis, algunos testimonios in-
teresantes a.

Sin embargo, d mero trabajo de hemeroteca, con la revisién de
las multiples publicaciones catélicas de la época, puede proporcio-
narnos un buen punto de partida para € andlisis de las posiciones y
argumentos. Este «vaciado» revelard inmediatamente |la pluralidad
de posiciones dentro del catolicismo, constatacion principal a lahora
de plantear d terna.

Con la seleccion de documentos colectivos publicados por 1. Iri-
barren 5 es bastante facil recomponer la posicién oficial de la Confe-
rencia Episcopal, pero aunque las votaciones en su seno reflgjen la
existencia de una opinién mayoritariamente compartida, seria inte-
resante € estudio regional, y € individual o del grupo minoritario,
destacadamente la posicién del obispo de Cuenca Guerra Campos.

2 rRIBAHHEN,r., Papeles y memorias. Medio siglo de relaciones Iglesia-Estado en
Fsparna (1936-1986), Madrid, 1992.

3 MARTIN DESCALZO, J. L., Tarancon, el cardenal del cambio, Barcelona, 1982.

4 MAHTIN PATINO, .J M., «Lalglesia en la sociedad», LINZ (cd.), Kspasia, un pre-
sente para ef/futuro, 1,1984,151-211. Por ejemplo, en su referencia a la actuacion
de Tarancén y Dadaglio en la negociacion de los nuevos acuerdos Iglesia-Estado, se
refiere a disgusto del Vaticano por las excesivas concesiones...

s IRIBARHEN, 1 (ed.), f)ocumentos de la Conferencia Episcopal Espafiola,
1965-1983, Madrid, 1984.
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Tampoco se pueden valorar igual las elaboraciones mas doctrinales,
y los comunicados més coyunturales, ligados a acontecimientos poli-
ticos concretos; o los documentos de la Asamblea plenaria, los de la
comisién permanente y los de las comisiones episcopales especificas,
corno la de apostolado social, o la de ensefianza. L a concrecion y pre-
cision de un documento suele ser mayor cuanto menor es € ambito
regional y social a que va destinado...

Pero € andlisis de la posicion de la lglesia no se agota, corno a
menudo se tiende a reducir, con d estudio de los documentos epis-
copales, que por otra parte, no siempre son los mas influyentes en la
conformacién de la opinién catélica, aunque ciertamente en @ perio-
do de la transicion, llegaran a adquirir la maxima difusion y reso-
nancia, dentro y fuera del ambito estrictamente eclesial (a juzgar por
e eco, las criticas abundantes que merecen y las polémicas que sus-
citan en los medios de comunicacion). La pluralidad de posturas en
e mundo catélico espafiol se expresa a través de revistas de pensa-
miento catélico representativas e influyentes, en los escritos y publi-
caciones de clérigos y laicos en medios confesionales y en diarios no
catdlicos, y en los documentos de las organizaciones y asociaciones
laicales de élites corno la ACNP o d Opus Dei, la Accién Catdlica y
los Movimientos de A. C. que sobrevivieron a la crisis de 1966-1968,
y de los nuevos movimientos (comunidades cristianas populares,
«cristianos por € socialismo») que surgen a final del franquismo. La
postura de cada uno de estos individuos y colectivos merecen un ana-
lisis detenido.

En buena medida, y sin proponérselo historiograficamente, dis-
ponernos ya de un estudio practicamente exhaustivo del «discurso
eclesial» publico sobre la transicion politica, en sus distintas modali-
dades y tonos. Ese discurso eclesial ha sido recogido y sistematizado
muy acertadamente por Calleja s, en una perspectiva explicitamente
no sociolégica ni histérica, sino pastoral, pero enormemente Gtil para
e andlisis del historiador. Un discurso eclesial no exclusivamente je-
rarquico-institucional, y, por ello mismo, mas plural y matizado, de
lo que habitualmente se suele creer e interpretar. Uno de los mayores
aciertos de este andlisis es precisamente la contraposicion entre el dis-
curso jerarquico-institucional y € de las «bases». Teniendo siempre

6 CALLEJA, J. T, Discurso eclesial para la transicion democrética (197.5-1982),
Vitoria, 1988.
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en cuenta que € limite del andlisis es |a naturaleza publica, y prefe-
rentemente colectiva, de los pronunciamientos, lo que reduce d ana-
lisis de grupos influyentes pero «discretos», como la ACNP o d Opus
Dei, que apenas se pronuncian mas alJa de una remision genérica de
fidelidad a la posicion de la Jerarquia, o de las bases silenciosas in-
capaces 0 impotentes para expresar su voz. EI mencionado estudio
del «discurso eclesial» evita expresamente pronunciarse sobre una de
las cuestiones mas interesantes desde @ punto de vista histérico, la
relevancia de ese discurso eclesial en @ proceso histoérico, pero sugie-
re una importancia mucho mayor de la que la bibliografia sobre la
transicion le ha concedido.

1.1. EL enfoque socioLégico. La seculLarizacion de La sociedad
espafioLa

Como se ha sefialado, una de las perspectivas tedricas y metodo-
l6gicas dominantes en d estudio de la Iglesia durante e franquismo
y la transicion, es la socioldgica. En primer lugar hay que recordar
la existencia, en d interior de la Iglesia catdlica espafiola durante €
franquismo, de unaricatradicion de estudios en sociologia religiosa.
Impulsada por la francesa (Le Bras, Boulard), a partir de 1955, la
sociologia religiosa dio frutos importantes en los afios sesenta 7 con-
tribuyendo a aggiornamiento de lalglesiay del clero, acompafiando
la renovacion pastoral, y d auge de los Movimientos especializados
de Accién Catolica. Inserta en d conjunto de la sociologia religiosa
europea en los congresos internacionales, particip6é en los informes
FUESSA sobre la sociedad espafiola, y de forma muy especial en €
Informe sobre @ cambio social en Espafia, 1975-1981 s.

A partir del inicio de latransicion, la sociologia religiosa espafio-
la parece perder la plataforma eclesial-institucional y se seculariza,
al mismo tiempo que decaen las investigaciones especificas sobre la
practica religiosa y la pastoral diocesana.

7 DUOCASTELLA, R., Andlists sociol 6gico del catolicismo espafioL, Barcelona, 1967;
VAzQuEz, J. M3, Realidades socio-religiosas de kspana, 1967, YLa Iglesia espafioLa
contemporanea (estudios sociologicos), Madrid, 1973; ISPA, Cambio social yreligion
en Espafia, Madrid, 1975.

s FOESSA, «Religion e Iglesia en el cambio politico en Espafia», Informe socio-
l6gico sobre el cambio social en f;spafia, 1975-1983, rv rnfonne, vol. 2, Madrid, 1983.
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Pasados unos afios, los cambios sociales y culturales que acom-
pafian la transicion provocaron un renovado interés por la sociologia
religiosa, desde una perspectiva mas politolégica y sociol6gica que
pastoral. Los sondeos de opinién del CIS propician los estudios sobre
los valores morales y la identidad religiosa de los espafioles o, y su re-
lacion con los procesos de secularizacion, de un lado, y las opciones
poi iticas y electorales de otro.

Desde dentro del mundo catélico, instituciones nacidas de la pri-
mera sociologia religiosa (Ia revista Cuadernos de Realidades Socia-
les de Vazquez, y Documentacién social. de Caritas, y los estudios pro-
movidos por d Instituto «Fe y Secularidad»), se preguntan sobre la
secularizacion y la descristianizacién, especialmente en d ambito
Juvem 0.

El ndmero monografico que la revista de Sociologia religiosa de
la Universidad de |.ovaina, Social Compass 11, dedicé a catolicismo
espafnol contemporaneo, a los diez afios de la transicion, es muy sig-
nificativo del tipo de cuestiones que desde la perspectiva sociolégica
se pueden plantear a estudio del factor religioso en la transicion
politica.

Desde fuera del mundo catélico cabe destacar € trabajo de Mon-
tero, mas centrado en las implicaciones politicas y electorales del pro-
ceso de secularizacion (basado en los datos aportados por las encues-
tas del CIS), o d informe, mas sociolégico, de Giner, sobre «religién
y modernidad» en Espafia desde una perspectiva cronoldgica amplia
(1975-1990) 12.

En todos estos estudios se reconoce de forma préacticamente una-
nime d cambio religioso acelerado de la sociedad espafiola, en un sen-

9 LOPEZ PINTOR, R, La opini6n publica espafiola: del franquismo a la democra-
cia, Madrid, 1982; TOIIAHIA, J. J., Cambios recientes en la sociedad espafiola, Madrid,
1989; GONZALEZ ANLEO, .J, Catolicismo nacional: nostalgiay crisis, Madrid, 1975;
GONZALEZ ANLEO, T, y GONZALEZ BLASCO, P., Religion y sociedad en la Espara de los
afios 90, Madrid, 1992.

10 Sobre la evolucion de la religiosidad juvenil, FERNANDEZ FERNANDEZ, F., La re-
ligiosidadjuLJenil en la £spana transicional a la democracia: décadas 50-RO, Madrid,
1990; LJd también Estudios patrocinados y publicados por la «Fundacién Santa
Maria».

1 «Contcmporary Catholicism in Spain», Social Compass, 4, 1986.

12 MONTERO, T. R, «Iglesia, secularizacién y comportamiento politico en Espa-
fla», REIS 14,1986,131-159; GINER, S., Y SARASA, S., «Religion, politica y moderni-
dad en Espafia», Sociologia, 1,1992, pp. 9-60.
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tido secularizador, y sus indudables efectos sobre d comportamiento
politico de los catélicos (€l voto catolico) y laactitud de lalglesiains-
titucional ante d cambio politico y social. Aun teniendo en cuenta al-
gunas diferencias de criterio y estimacion, los diversos sondeos y es-
tudios de opinion, tanto del CIS corno de otros organismos, bien so-
bre la précticareligiosa, la identidad religiosa o la pertenencia ecle-
sial, o sobre los valores dominantes, constatan |la existenciade un am-
plio grupo social de «no practicantes» y de indiferentes, que revelan
d peso cuantitativo del proceso secularizador en la Espafiade latran-
sicion. Cuestion diferente es la interpretacion de ese proceso y de sus
consecuencias. Javier Martinez Cortés 13, en su presentaeion de los
trabajos de «Fe y Secularidad» sobre  comportamiento moral y re-
ligioso del mundo juvenil, y la socializacion religiosa a través de la
educacion maternal, discute la identificacion habitual entre seculari-
zacién y descristianizacion o desacralizacion. El indudable proceso
de secularizacion afectaria de un lado a la pervivencia de ciertos sig-
nificantes religiosos, y de otro a predominio de ciertas formas con-
fesionales e institucionales de la Iglesia. Pero en su lugar, aparecen
nuevos significantes religiosos, ligados a nuevos comportamientos
morales (lo que llama «10 religioso implicito»), y nuevas formas de
pertenencia a lalglesia, mucho mas informales y autbnomas respecto
a la propia institucion (los distintos tipos de comunidades eristianas
de base, neocatecumenales y carisméticas).

Rafael Diaz Salazar es uno de los que mas y mejor se han dedi-
cado al estudio del cambio religioso y eclesial en la Espafiade latran-
sicién, desde una perspectiva preferentemente sociolégica. Desde su
primer ensayo sobre la Iglesia durante la dictadura y la transicion,
hasta su estudio més reciente sobre «transicién politica, factor reli-
gioso y lucha por la hegemonia», pasando por sus contribuciones en
d 1V Informe FOESSA, y su libro El capital simbdlico 14, toda su re-
flexion esta centrada en unas cuantas cuestiones que quedan bien per-
filadas en d Ultimo de los citados ensayos. Con la distancia de 1990,
interpreta d apoyo eelesial al cambio de régimen politico con € con-
cepto gransciano de «revolucién pasiva»; reconoce la relevancia del

13 MAIITINEZ CORTES, .T, «Religién, cultura y sociedad», Foessa, 1V, vol. 2, 1983,
pp. 609-653.

14 DIAZ SALAZAR, R, Iglesia, dictaduray democracia, catolicismo y sociedad en
FEspana (19.58-1979), Madrid, 1981; El capital simbdlico. Estructura social, politica
Y religién en Espafia, Madrid, 1988.
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factor religioso en d comportamiento politico y electoral de los espa-
fioles durante la transicién, subrayando las novedades histéricas de
esa incidencia: larelativa dispersién del voto catélico, la ruptura de
la tradicional polarizacion izquierdas-derechas con sus consiguientes
efectos pacificadores (superacion del conflicto clericalismo-anticleri-
calismo). Mas all& de las habituales interpretaciones sobre d plura-
lismo politico de los catdlicos, pone de relieve la existencia de unaver-
dadera frontera entre una minoria significativa de catolicos de «iz-
quierdas», partidarios de un cambio de sistemay la mayoria de los
catdlicos y de la propia lglesia institucional propiciadora de un mero
cambio de régimen. Esa divisoria politica seria la responsable de las
tensiones en d interior de lalglesia, y del pluralismo real que pervive
en d mundo catdlico antes y después de la transicién. De acuerdo
también con los estudios de Martinez Cortés, se resiste a entender d
proceso de secularizacién con un proceso paralelo de privatizacion de
lo religioso. Partiendo de una concepcion de la secularizacion «corno
un proceso de transformacion de las creencias, précticas y actitudes
religiosas que puede llevar a una desaparicion progresiva de las mis-
mas (irreligion) o a su reconversion (nueva religiosidad)>>, hace una
valoracion de los diversos estudios sociol6gicos sobre la préctica re-
ligiosa, las creencias religiosas, las pautas morales y actitudes vitales
socio-religiosas, lafidelidad a lalglesia, |a edad y clase de los grupos
socio-religiosos y ateos, que le permite cuestionar los supuestos apo-
yos o justificaciones sociales tanto de las politicas laicistas (<<secula
rizacion forzada»), corno de las politicas catdlicas restauradoras («la
religion forzada»): «Se ha destruido cierta unanimidad catélica, pero
no parece que d proceso de secularizacion se oriente hacia la indife-
renciay d ateismo. Larealidad socio-religiosa esta formada por una
importante subcultura catdlica de practicantes, un creciente sector de
personas religiosas no orientadas a un tipo de religion institucional y
una subcultura irreligiosa y laicista minoritaria» 15

15 RECIO, J. L.; URA, O., Y DIAZ saLAzAH, R, Para comprender la transicion es-
pafiola. Religion y Politica, Estella, 1990, p. 66.
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1.2. El enfoque politico. El voto catdlico

En una pen;pectiva mas politologica, los numerosos estudios de
sociologia electoral y sobre é@ sistema de partidos en la nueva Espafna
democratica, se han tenido inevitablemente que preguntar sobre lain-
cidencia del factor catélico en los procesos electorales. Y, especifica-
mente, sobre |a prospectiva fallada de Linz en torno a la emergencia
de un fuerte partido demécrata-cristiano en |la Espafia de la tran-
sicion.

L os estudios de sociologia electoral y sobre € sistema de partidos
surgido durante la transicién han confirmado € peso y la relevancia
de la variable religiosa en la configuraciéon de una determinada op-
cion politica, a la vez que el final de la polarizacién politica de ese
factor. Aunque la mayoria de los catélicos practicantes se correspon-
den con d voto de los partidos de centro-derecha, hay una importan-
te y significativa minoria de los practicantes que votan y militan en
partidos de izquierda, ademas de |la parte importante de eatélicos no
muy practicantes o nada practicantes que apoyan las opciones de iz-
quierda. (El hecho mas destacado por todos los analistas es € peso
de los votos catdlicos en el triunfo electoral socialista de octubre del
82). El pluralismo o la dispersion del voto catolico reflejaria por un
lado, la consigna neutral y aconfesional de la Conferencia Episcopal,
pero sobre todo revela la existencia de un pluralismo real en d inte-
rior de la propia Iglesia, que arranca del impacto del Concilio Vati-
cano 11 y se expresa abundantemente en los Ultimos afos del fran-
quismo. Ese pluralismo (tanto € legitimamente estimulado por la
Iglesia-Institucién, como el criticado por ella misma) ha contribuido
a conjurar, a llegar latransicion, uno de los componentes historicos
de la politica espafiola anterior al 36: la conflictiva polarizacién so-
cia que tradicionalmente habia generado el factor catélico entre las
dos Espafias 16

El estudio de Hunneus 17 sobre la UCD abordé directamente las
posibles razones de la ausencia de un fuerte partido demdcrata-cris-

16 Esta es una de las novedades histéricas mas subrayadas por los estudios de los
poditdlogos especialmente en LiNz, J. J. (dir.), Informe sociol6gico sobre el cambio po-
litico en Espafia, 1975-1981 (vol. 1" dd Informe FOESSA |V), Madrid, 1981.

17 HUNNEUS. €., La Uni6n de Cenlro Oemocralicoy la Iransicion a la democra-
cia en Espafia, Madrid, 1985.
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tiano en la transicion, entre las que no se puede desdefiar, la expli-
cita e insistente negativa de la Jerarquia eclesiastica a apoyar una al-
ternativa politica confesional. A falta de partido demdcrata-cristia-
no, la DeD integré progresivamente buena parte de las élites catdli-
cas, y captd una parte importante del electorado catdlico. Aunque d
catolicismo més militante contribuiria a formar los partidos de
izquierda.

El trasvase de la militancia catélica progresista a los partidos de
izquierda (asi como @ apoyo electoral del voto catélico d PSOE en
octubre del 82), es reconocido por todos los analistas, pero apenas
ha sido estudiado 1s. Parece claro que en los primeros momentos de
la transicion las organizaciones cristianas de base, como la HOAC o
las Vanguardias, siguieron desempefiando las funciones de suplencia
gue habiajugado durante los ultimos afios del franquismo (préstamo
de locales para reuniones de estudio y asambleas). A medida que se
fueron reconociendo Y estableciendo los derechos politicos y sindica-
les, y los diversos partidos y sindicatos salieron de la clandestinidad,
las organizaciones apostolicas fueron perdiendo protagonismo y rele-
vancia, y en algunos casos militantes, entrando en una etapa de cri-
sis de identidad por € obligado cambio de papeles y funciones. Or-
ganizaciones y militantes cristianos tenian que pasar del protagonis-
mo explicito y confesional a implicito y anonimo de la doble mili-
tancia. Aunqgue este proceso de secularizacion de la militancia se ha-
bia iniciado en muchos casos antes del inicio de la transicion.

S bien d estudio de la actitud de lalglesiay de los catélicos ante
la transicion queda aun por hacer de manera exhaustiva y sistema-
tica, disponemos para ello de buenos puntos de partida y de mate-
riales documentales féciles de consultar. Sin embargo, apenas se ha
estudiado la posicién de los partidos y lideres politicos ante la Iglesia
y sus demandas, ante las organizaciones y movilizaciones catdlicas,
Yy, mas en general, ante los valores morales y religiosos de la sociedad
espafiola en la medida que heredera e inmersa ain en una culturaca-
tolica. Lo que implicaria € estudio de la politica religiosa de los res-
pectivos gobiernos (acuerdos Iglesia-Estado), y sus derivaciones y
aplicaciones, en relacion con laregulacion del matrimonio civil y del
divorcio, la despenalizacion del aborto, la financiacion de la ensefian-

18 Una excepcion el interesante estudio sobre Aragén, de BADA, .J; BAYONA, B., y
BETES, L., La izquierda, ¢de origen cristiano?, Zaragoza, 1979.
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za privada y la regulacion de la presencia de la Iglesia en los medios
de comunicacién publicos (RTVE) 19. Interesariatambién estudiar la
participacion decisiva de catélicos cualificados (clérigos y laicos, com-
prometidos o distanciados de la Iglesia y del mundo catdlico) en d
disefio y gestiéon de las respectivas politicas religiosas de los gobier-
nos de DCD y del PSOE 2", En otro orden, seriatambién muy inte-
resante seguir, en d plano municipal, a partir de las elecciones de
1979, la evolucién de la relacién de las nuevas autoridades locales
con las eclesiasticas, a proposito, por ejemplo, de las fiestas y cele-
braciones religiosas. la asuncion critica, primero, y d progresivo apo-
yo y participacion inmediatamente después en las manifestaciones de
la religiosidad popular.

2. La lglesia ante la transicion. Recuerdo de algunos hitos
significativos

2.1 La 19esa principal protagonista de la pretransicion

La postura de la Iglesia catélica espafiola durante los primeros
momentos de la transicién politica, a partir de la muerte de Franco,
estd marcada por una continuidad fundamental con la posicién adop-
tada en los Ultimos afios del franquismo. El progresivo «despegue»
de lalglesiarespecto del régimen franquista, que se iniciaen las «ba-
ses» claramente desde € inicio de los afios sesenta, y culmina simbé-
licamente en la Asamblea Conjunta de obispos y sacerdotes de 1971,
habia preparado € camino de la transicién politica.

S todos los analistas de la transicién espafiola estan de acuerdo
en la importancia del cambio social y mental de los afios sesenta, a
partir del plan de estabilizacién, como factor explicativo dd modelo
de transicion pacifieay pactadaque seiniciaen 1976, también la ma-
yoria lo estan en subrayar € papel desempefiado por la Iglesia cat6-
lica en esa etapa pre-transicional. Los estudios sobre la Iglesia du-

7) Sobre la negociacion de la presencia de la Iglesiaen RTVE, aporta noticias in-
teresantes | TERNANDEZ, ABEL, Croénica de la cruzy de la rosa (Los socialistas yla Igle-
sia, hoy), Barcelona, 1984.

20 En las criticas y descalificaciones de ciertos medios mas o menos vinculados
a la opinion de la lglesia institucional, de la politica educativa del gobierno socialista
se aludia expresamente a la presencia inspiradora de algunos catélicos secularizados.
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rante d franquismo destacan esa evolucion significativa de la lglesia
desde factor legitimador a elemento critico. Tanto desde € interior
de la Iglesia (tedlogos, historiadores, pastoralistas, militantes...),
corno desde € exterior (sociélogos y politdlogos, mas que propiamen-
te historiadores), se han trazado los hitos principales de esa evolu-
cion del papel politico de la Iglesia (Ruiz Rico), y de los catdlicos
(Hermet) 21.

Entre los ternas bésicos estudiados, o al menos planteados, sobre
d papel jugado por lalglesiay los catélicos en la preparacion de la
transicion, podernos sefialar los siguientes:

El crecimiento de los Movimientos de Accién Catélica, especial-
mente hasta la crisis de 1966-1968. Ellos prepararon cuadros y mi-
litantes de la oposicion y de los futuros partidos politicos y anticipa-
ron y prepararon, en los sesenta, la evolucion de la Jerarquia y del
clero en los setenta, y de esta manera propiciaron la reconciliacion,
e impulsaron d proceso de transicion pacifica.

Los movimientos de cristianos de base, comunidades de base,
«cristianos por d socialismo» ... fruto de la dispersiéon y radicaliza-
cion provocada por la crisis de la ACE, y por d impasse de los Ulti-
mos momentos del franquismo. Su militancia social y politica incide
plenamente en las movilizaciones de la Ultima fase del franquismo y
de las primeras etapas de la transicion. Y su estudio, por tanto, es
imprescindible para comprender la naturaleza y € arraigo de deter-
minadas formaciones sindicales y politicas (USO, ORT...) Y ciudada-
nas. Los lideres y las nuevas élites politicas se nutriran en buena me-
dida de militantes de procedencia cristiana 22.

21 Estaes precisamente la etapa mas y mejor estudiada en los libros de ITEHMET,
GUY, Los catdlicos en la Espafia franquista, 2 vols., 1985; RIlIZ RICO, J. 4, El papel
politico de |a Iglesia catélica en la ksparia de Franco, 1936-71, Madrid, 1977; PERrkZ
DIAZ, V., «Iglesiay religion en la Espafia contemporanea», £¢ relorno de la sociedad
civil, Madrid, 1987; DIAZ SALAZAH, op. cil., 1981, cic. Desde €l <«interior», UHBINA, F.,
yotros, Iglesiay sociedad en Kspana, 1939-1975, Madrid, 1977; MAHTIN PATINO, | M.,
op. cil., 1984; GoNZALEZ pE CAHDEDAL, O., «Iglesia y politica en Espafia», Salmant:-
cesis, 1, 1979, 75-108; HIIZ GIMENEZ, | (ed.), Iglesia. Fstadoy sociedad en Esparnia,
1930-1982, Barcelona, 1984; Al servicio de la Iglesiay del pueblo. Homenaje al car-
denal 'I'arancén en su 75 aniversario, Madrid, 1984; Il reciente nimero de la revista
XX Sglos, «Los catdlicos en la lucha por la democraciar», 16, 1993,

22 BapA, )., 0J. cit., La izquierda..., Zaragoza, 1979; PEREZ DIAZ, V., «La emer-
gencia de la Kspaiia democratica», Claves, 13, 1991; DIAZ SALAZAH, ofl. cil., 1981; Do-
MINCUEZ, J., Organizaciones obreras crisizanas en la oposicion al franquismo, Bilbao,
1985, y La lucha obrera durante el franquismo en sus documentos clandestinos
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La Asamblea conjunta de obispos y clero (1971), Y cn general la
gestion de Tarancdn como presidente de la Conferencia Episcopal en
los ultimos afios del franquismo, dio cauce a las aspiraciones refor-
madoras de amplios sectores catdlicos. En ese mismo plano de la Je-
rarquia es fundamental d estudio del cambio de personas en € seno
de la Conferencia Episcopal: la exigua minoria <liberal> de
1966-1968 (cuando la crisis de la ACE) se convirtié en un tiempo
corto en mayoria, como se aprecia con una somera comparacion de
algunos de los documentos mas significativos de la Conferencia Epis-
copal en estos afios: especialmente |los respectivos documentos sobre
e Apostolado de los seglares de 1967 y de 1972; o mas claramente,
d contraste entre  documento sobre la realidad politica de 1966
(cuando d referéndum de laley organica) y d documento «Iglesia y
comunidad politica» de 1973, que siguié siendo citado durante la
transicion como punto de referencia del comportamiento ante € nue-
vo régimen 23

El disgusto de los ultimos ministros de Franco con este «despe-
gue» de la Iglesia catolica es bien visible en las memorias y docu-
mentos que empiezan a publicarse. El bloqueo en la relacion Iglesia-
Estado en los dltimos afios del franquismo, especialmente a partir de
1971, se reveld, a mas alto nivel diplomatico, en € estancamiento
de las negociaciones sobre la revision o reforma del Concordato de
1953 2% pero obedece a una creciente discrepancia sobre é modelo
politico deseable, y s materializa tanto en relacion con € nombra-
miento de nuevos obispos auxiliares, como en la salvaguarda de un
espacio publico propio paralapredicacion de nuevos valores y la de-
nuncia de |os viegjos.

(1939-1975), Bilbao, 1987; XX Sglos, 16, 1993; GIEHRA CAMPOS, J, Crists y conflicto
en la Accion Catdlica espafiola y otros 6rganos nacionales de apostolado seglar desde
1964, Madrid, 1989; Asamblea Conjunta Obispos-sacerdotes, Madrid, 1971.

2% Sobre esta evolucién del episcopado desconcertado por el Concilio Vaticano 1
¢ identificado con el régimen, a otro en sintonia con el espiritu del Vaticano nymés
distante e incluso critico con el régimen, vid. LABOA, J M., en XX Sglos, 16, 1993. So-
bre los obispos espafioles asistentes al Vaticano If, vid., refer. en IRIBARREN. J, Papeles
y memoria, op. cit,, 1992; MAHTIN PATINO, op. cit., 1984.

2* Equipo «Vida Nueva», Todo sobre el concordato, Madrid, 1971; vid. las re-
{erencias y documentos insertos en las Memorias de 1.ovEz Robd, 1.., Kl principio del
fin. Memorias, 1992; y en la documentacion del archivo Franco publicada en SUAREZ
FERNANDEZ, L., Franco y su tiempo, 1. Vnf, Madrid, 1984.
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2.2. Apoyojerarquico al proceso de transicion (noviembre 75-junio 77)

Se podria decir que € protagonismo de la Iglesiaen € proceso de
transicion fue progresivamente disminuyendo desde un nivel maxi-
mo que coincide precisamente con los Gltimos afos del franquismo.
Se mantiene muy alto durante la primera fase de la transicion, hasta
las elecciones de junio de 1977; y aun durante € afio del debate cons-
titucional, y va perdiendo influencia y protagonismo a medida que
d proceso se va consolidando.

También se puede apreciar una evolucién en la posicion: desde
una postura de identificacion y apoyo pleno a proceso en su primera
etapa (amnistia, libertades, elecciones democréticas libres...), hacia
una postura progresivamente distante, critica o discrepante, que se
manifiesta en torno a algunas cuestiones claves del debate constitu-
cional (ensefianza, matrimonio-familia...), aunque sin llegar nunca a
cuestionar la consolidacion de la transicion hacia un régimen de-
mocrético.

En d plano de lajerarquia episcopal |a posicién esta definida en
una serie de documentos, desde la homilia programatica de Taran-
con en la misa de los Jerénimos hasta las recomendaciones colectivas
a los catdlicos ante las primeras elecciones democraticas, las valora-
ciones de la Constitucion del 78, y los diversos comunicados, bien de
la Asamblea Plenaria, bien de la Comision Permanente o de las di-
versas comisiones episcopales, sobre las diversas coyunturas y pro-
yeetos poliiCoS 2.

Esta primera etapa estd dominada por un claro impulso y apoyo
a la reforma politica en la direccion democrética, marcada por estos
criterios béasicos: defensa del ideal democrético, de un pluralismo le-
gitimo y de la neutralidad, y rechazo del confesionalismo. Posicion
basicamente compartida por la mayoria de la lglesia, jerarquia, clero
y laicos, en continuidad con las posturas defendidas en los ultimos
anos del franquismo, aunque de ella se desmarquen, a la derecha y
alaizquierda, grupos mas radicales. Mas adel ante, las diferencias en-
tre la posicion de la Jerarquiay la de un catolicismo progresista, mi-

2% Los documentos episcopales conjuntos en IRIBAHREN, J. (ed.), Documentos de
La Conferencia fipiscopal espafiolLa, 1965-1983, Madrid, 1984; inventario sistematico
de todas las expresiones del discurso eclesial plblico en CALLEIA, Discurso eclesial,
op. ci., 1988.
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noritario pero influyente, se ir4 agrandando, especialmente durante
d debate constitucional.

La posicion catolico-progresista esta bien representada en los ar-
ticulos y documentos aparecidos en algunas revistas representativas
como lglesia Viva, Pastoral Misionera, El Ciervo, Questions de Vida
Cristiana (parad ambito catalan) y EncruciLLada (en @ gallego), que
merecerian un estudio especifico. Al igual que la trayectoria publi-
cistica de clérigos tan influyentes como .J M.a Diez Alegria, Fernando
Urbina, Toméas Malagén, Miguel Benzo, Gonzdlez Ruiz y Ricardo Al-
berdi entre otros. Y entre los intelectuales catélicos laicos, Lopez
Aranguren, Miret Magdalena, frecuentes editorialistas en los diarios
nacionales mas influyentes 26.

l.a campafa electoral de 1977 obligd ya a una primera defini-
cién de posiciones que reveld la existencia dentro de la Iglesia y del
mundo catélico de un pluralismo relativamente amplio, cuyos limites
legitimos precisamente se discuten por unos y otros. Las definiciones
relativa y en alguna medida inevitablemente ambiguas, de la Jerar-
guia empiezan a no contentar a todos, se ven sometidas a criticas po-
liticas mas o menos interesadas y a interpretaciones que intentan ca-
pitalizar d apoyo de la voz todavia influyente de la Iglesia27.

Simultaneamente al proceso de transicién politica que culminaen
las elecciones de junio del 77, los reformistas de la DeD han de pac-
tar con lalglesia un primer acuerdo en julio del 76 (previa renuncia
reciproca al derecho de presentacion y al fuero eclesiastico) que pre-
define e nuevo marco de relaciones Iglesia-Estado, y anticipa los
acuerdos de enero de 1979 sobre lafinanciacion, laensefianza,  ma-
trimonio y otras cuestiones juridicas, y el vicariato castrense.

El proceso de elaboracion de la Constitucion de 1978 abri6 d de-
bate sobre la nueva ubicacién de lalglesiaen d marco de un Estado
aconfesional, que preveiay anunciaba la pérdida de influenciay pro-
tagonismo social e ideoldgico de la Iglesiay del catolicismo. La acep-
tacion sincera de los valores constitucionales por la mayoria de los
abispos y dela Conferencia Episcopal en su conjunto, no estuvo exen-
ta de cierta resistencia a la pérdida de ese protagonismo e influencia,

20 CALLEIA, Discurso eclesial..., op. cit. Un andlisis contrastado de textos repre-
sentativos de fas diversas posiciones en Recio, UNA y DIAZ SALAZAR, Para comprender
la..., op. cit.,, 1990.

27 Prélogo de ALVAREZ BOLADO, A., a libro de DiAZ SALAZAR, R., Iglesia, dicla-
duray..., op. cit., 1981, Y DiAz saLAzAH, R., op. cit., 1988.
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y a los efectos sociales que el reconocimiento de la aconfesionalidad
y la secularizacion conllevaban.

En la posicién de los catélicos se vivia la contradiccion entre el
apoyo sincero d proceso democratico, y la pérdida de protagonismo
gue esa nueva situacion conllevaba. Esta contradiccion es la que tifie
de ambigliedad algunas declaraciones.

La contradiccion se prolonga durante mucho tiempo y se aprecia
especificamente, por gjemplo, en € plano de la doctrina social, entre
e apoyo a los valores sociales, incluso «socialistas», en la direccion
mas progresista de la clasica doctrina social de lalglesia. y € recha-
zo a los proyectos «laicistas» (secularizacion de la ensefianza, del ma-
trimonio, legalizacion del divorcio y del aborto), que propician tanto
la izquierda corno una parte de la DCD. La ambigliedad de la posi-
cion episcopal se revela en los matices con que se valora € proyecto
constitucional, y € cuidado con que colectiva e individualmente se
aconseja, con algunas reservas, € voto afirmativo.

y todo ello ocurre en medio de un cuidadoso pacto de respeto
parano reproducir lavieja polémica clericalismo-anticlericalismo. La
pretransicién con la consiguiente revision autocritica delalglesia ha-
bia preparado e camino 2*. Pero la propia izquierda, heredera de la
tradicién laicistarepublicanatambién habia aprendido laleccién his-
torica, y tenia buen cuidado en evitar la reproduccion del conflicto
religioso-politico 2.

Progresivamente se abre la distancia entre la posicion oficia de
los obispos y la de los catélicos (organizaciones apostolicas, comuni-
dades de base), que, en contradiccion con las directrices episcopales,
votaran a partidos que proponen en sus programas medidas secula-
rizadoras condenadas por la Jerarquia. El pluralismo en € interior
de la Iglesia catdlica, notable ya durante la pretransicion, se va ha-
ciendo mayor tras la primera fase de consenso del proceso de
transicion.

Los acuerdos Iglesia-Estado, firmados en enero de 1979, siguen
un proceso paralelo a de la elaboracién y debate de la Constitucion.
De hecho, los términos de los acuerdos estaban pendientes de la for-

2% Laexpresion mas significativa de la autocritica cclesial fuc la proposicién 34
dc la ponencia 1.* dc la Asamblca Conjunta de obisposy clero de 1971.

2% ¥id. P¥rez Diaz, V. La rcinvencion de una tradicién democrética es uno de
los ciernentos de la transicion; lo sefiala en «La emergencia de la Espaiia democréti-
ca», Claves, 13, 1991.
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mulacion definitiva de algunos articulos constitucionales. Se pueden
analizar los argumentos utilizados en los debates parlamentarios pu-
blicos, y en los articulos de opinién y andlisis y debates publieisticos.
Se pueden intuir algunos problemas por las filtraciones de los prota-
gonistas del pacto constitucional y de la comisién mixta que prepard
los acuerdos. Pero es practicamente imposible hoy, por inaccesibili-
dad a la documentacion principal, reconstruir con un minimo rigor
histérico ese proceso, las negociaciones, las conversaciones, los borra-
dores. Sin embargo, el libro coordinado por Corral y Echevarria so-
bre los acuerdos Iglesia-Estado no deja de tener gran interés. Aparte
de las valoraciones técnicas del contenido juridico, lavaloracién pas-
toral, d andlisis del debate parlamentario, y e mismo recordatorio
del proceso, cuyos primeros borradores se plantearon y estancaron en
los ultimos afios del franquismo, son una buena introduccion a cual-
quier estudio sobre d tema .

Consideracion aparte merece @ andlisis de la posiciéon de la lgle-
sta ante el proceso autondémico, y de la expresion y reproduccion en
la propia Iglesia catdlica de las aspiraciones nacionalistas *!.

La dedaracion colectiva de los obispos apoyé claramente |a solu-
cién constitucional del Estado de las autonomias: «La salvaguardia
legal de las identidades propias de los pueblos de Espafia que por su
cultura, historia y conciencia colectiva son en su diverso grado dife-
renciados entre si, debe ser asumida por la Constitucién espafiola
como un valor positivo» *2. La Conferencia Episcopal y deméas comi-
siones episcopales de ella dependientes mantuvo la estructura terri-
torial eléasicacentralizadaespanola, aunque siempre sobre |a base dio-
cesana y supradiocesana de las provincias eclesiasticas, que en algin
caso podian funcionar como germen de aspiraciones regionales. En
todo caso, esas aspiraciones autonomicas en d plano de la conferen-
cia episcopal se expresaron de forma muy discretay prudente hasta

#0 COHHAL, C., y ECHEVERRIA, L. de, Los acuerdos entre la Iglesia y Esparia, Ma-
drid, 1980. Corno contraste se puede ver la valoracion de la revista Iglesia Viva sobre
los Acuerdos en el nimero monogréfico 79, 1979.

31Kl Informe FOESSA sobre el cambio social (1983) dedicé un apartado espe-
cifico del estudio sobre la Iglesia a este tema. También la revista Pastoral Misionera,
1, 1977.

32 <I.os valores morales y religiosos ante la Constitucién», documento de la vi-
gésimo séptima asamblea plenaria de la (I, 26 de noviembre de 1977, en IHIBAHHEN,
J, Documentos de la Conferencia Episcopal, 1983, p. 444,
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muy recientemente (peticion de obispos catal anes de conferencia epis-
copal propia).

Esta prudencia episcopal, que no excluiala potenciacion del cau-
ce de las provincias eclesiasticas, en la medida en que coincidian
aproximadamente con € nuevo mapa autonémico contrasta con la
postura mucho mas activa de la «base», clérigos y laicos. Por un lado
las organizaciones apostélicas, la A. C. (antes incluso de la transi-
cién), habfan adoptado férmulas organizativas federales, lo que im-
plicaba expresamente asumir las aspiraciones de los incipientes mo-
vimientos nacionalistas en los que participaban.

En € caso de las nacionalidades histoéricas, se produjo, mucho an-
tes de la transicién, un proceso de recuperacion de la tradicién cat6-
lica perdida. Para Catalufia uno de los primeros pasos de esa recu-
peracion lo constituyé la celebracion del cincuentenario de la muerte
del obispo Torras i Bagés (1966), y la celebracion del 2." Congreso
l.itdrgico en Montserrat. A partir de ese momento la Abadia de Mont-
serrat, corno centro de reunién y de publicaciones, y la revista Ques-
tions de Vida Cristiana mantiene y aviva la «]Jama», acompafiando
e propio movimiento nacionalista™?.

L a recuperacion de la tradicién catélica vasca es una parte de la
historia del nacionalismo vasco en € exilio. Al igual que en € cato-
licismo catalan, aunque mas traumaticamente, d impacto del Vati-
cano 11 contribuyd a impulsar una «contestacion» nacionalista ade-
mas de social. Los diversos estudios sobre € nacionalismo vasco, ETA
y la violencia terrorista han puesto de relieve la fuerte implicacién
del factor catélico 3*.

En d caso gallego, mas que de recuperacion se puede hablar qui-
za de un despegue de la conciencia cat6lica galleguista que coincide

*% Massor 1MUNTANER, |, Aproximacio a la historia religiosa de la'Calalunya
conlemporania, 1973; y L Fsglesia catalana al segle XX, Barcelona, Curial, 1975, ha
dcjado constancia dc csc proceso de recuperacion; la publicacion dc las obras comple-
tas y de varias biografias dc Torras i Bagés, y las historias de Bonct i Balta ha iniciado
la reconstruecion desde dentro de la historia dc la Iglcsia catalana en una pcrspectiva
nacionalista. Un seguimiento de la revista Questions de Vida Cristiana permitiria re-
construir la trayectoria del catolicismo cataldn durantc la transicion. Vid. especialmen-
te el nim. 109 de¢ Questions de Vida Cristiana, dcdicado a "Millenari».

3 Una brevc vision de conjunto en un articulo VILLACORTA, J. L., XX Siglos, 16,
1993; Pacola, J A, Una ética para la paz. f.os obispos del Pais Vasco, 1968-1992,
San Sebastian, |datz, 1992, ha recogido el discurso publico de los obispos vascos des-
de 1969.
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precisamente con d inicio de latransicién. Los «Coloquios» de lalgle-
sia gallega desde 1967 y la fundacién de larevista Encrucillada son
la mejor expresion de ese movimiento 3.

Junto a la recuperaciéon o recreacion de una identidad catélica
propia, catalana, gallega, vasca, habria que analizar la implicacién y
la participacion de los eatdlieos, clérigos y laicos, en los movimientos
y partidos nacionalistas. El estudio del voto catélico adquire un sig-
nifieado espectal en esos ambitos.

> pamPIN, Xost: M. R., Nova concencia na igrexa galega, Pontevedra, 1976, ed.
Sept.; «“Encrucillada” Balance d’un ano (Historia, datos, reaccions)», Kncrucillada,

6, 1978, 75-95.



